KRZYSZTOF SKWIERCZYNSKI
Uniwersytet Warszawski
Instytut Historyczny

Wino i grzech,
czyli Piotra Damianiego traktat
0 wodzie i abstynencji

Reguta $w. Benedykta, od czasoéw karolinskich tekst konstytutywny zachodniego
monastycyzmu, regulowala wiele kwestii w sposdb pobiezny, jak chociazby sprawe
stroju mnichdéw czy zasady spozywania pokarméw i napojoéw. O piciu wina wspo-
mina ona dosyé ogélnie w specjalnym rozdziale ,,O mierze napoju”'. Prawodawca
ubolewa w nim, ze wprawdzie picie wina nie przystoi mnichom, ale trudno jest ich
do takiej wstrzemiezliwosci przekonaé, dlatego zaleca pi¢ mato (niecaty litr dzien-
nie), nie do przesytu i tak, aby nie dochodzito w klasztorze do pijanstwa. Benedykt
zapowiada réwniez, ze jesli kto$ jest w stanie obejs¢ si¢ bez wina, otrzyma w przy-
szto$ci szczegdlng nagrode’. Umiarkowane zalecenia Reguty nie byty, jak wiemy,
rygorystycznie przestrzegane nawet w centrum zachodniego zycia monastycznego
— burgundzkim opactwie w Cluny. W latach dwudziestych XII stulecia rozgo-
rzata polemika cystersko-kluniacka w kwestii nieprzestrzegania Reguly przez
mnichdéw benedyktynskich, a zwlaszcza ich obzarstwa i opilstwa’. Swiety Bernard
z Clairvaux w pismie do opata Wilhelma z Saint-Thierry pisal oburzony, jak dalece
wspotczesny im monastycyzm kluniacki odszedt od pierwotnych ideatéw, a czarni
mnisi dogadzaja sobie przy stole, stroja si¢ w wykwintne szaty, pysznig si¢ i na
kazdym kroku okazujg swoje dostojenstwo. Bernard grzmi: ,,Céz za$ powiem
o piciu wody, skoro nie dopuszcza si¢ wcale mieszania z nig wina?”. Zauwaza
dalej, ze mnisi kosztujg przy stole réznych win, wybierajac z nich najmocniejsze;
z kolei w wielkie swigta pije si¢ je w Cluny zaprawione miodem i wonnymi przy-

' Swiety BENEDYKT z NURsII, Regu/fa, thim. A. SWIDERKOWNA, Krakow 1994, 40, s. 162n.

? O roli wina w monastycyzmie benedyktyfskim przede wszystkim G. ARCHETTL, ,,Infundit vinum
et oleum”. Olio e vino nella tradizione monastica [w:] Olio e vino nell’Alto Medioevo, t. II, Spoleto
2007 (Settimane di Studio della Fondazione Centro Italiano di Studi sull’ Alto Medioevo 54), s. 1099—
1203; vide réwniez pozostate studia zebrane w obu pokonferencyjnych tomach.

* Cf. M.T. GrRoNowskI, Jeszcze posifek czy juz obzarstwo? Kluniacko-cysterski dwug/os o jedzeniu
i piciu w klasztorach, PH, t. CII, 2011, z. 4, s. 577-589.
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prawami. Cysterski §wiety odrzuca ttumaczenia, jakoby trunek taki pito z powodu
choroby zotadka, twierdzac, ze czyni si¢ to, aby pi¢ wigcej 1 smaczniej. Bernard
konczy ironicznie: ,,Lecz gdy zyly beda wezbrane winem, pulsujac w catej gtowie,
czyz powstajacy od stotu pragnie czegos$ innego niz spac? Jesli zas tego, co jeszcze
nie wytrzezwiat, zmusisz do czuwan, wydusisz z niego raczej lament niz §piew™".

W odpowiedzi na zarzuty opata Clairvaux powstato kilka pism, w tym ,,Apo-
logia” Hugona z Amiens, w ktorej znalazt si¢ argument nie do zbicia: ,,Podobnie
w Kanie Galilejskiej, gdy taskawy Jezus uczestniczyl w pewnym weselu, ucztu-
jacy nie byli, jak sadz¢, karmieni jalowymi jarzynami i papkami ze zboza, lecz
raczej wspanialymi i rozmaitymi daniami”’. Hugon w swoim dziele nie przeczy,
ze czasami w klasztorze znajdzie sie¢ jaki§ pijaczyna, ale z rozbrajajaca szczeroScia
twierdzi, ze lepiej, aby taki mnich poszedt spa¢, niz w obecnosci trzezwych braci
betkotat i nie mogt usta¢ na nogach.

Reguta $w. Benedykta, jak wspominatem, wiele kwestii omawiata ogolnie,
przekazujac zarzadzajacym klasztorami jedynie wskazowki. Jak w opactwach
wygladatla praktyka, méwig nam réznego rodzaju zroédta, w tym fascynujace
w swym bogactwie ,,Consuetudines”, czyli ,,Zwyczajniki”. Regulowaty one roz-
norakie kwestie zwigzane z organizacja dnia codziennego, pozywieniem, praca,
snem, odpoczynkiem, a takze porzadkiem liturgii, wychowaniem konwersow,
zarzadzaniem majgtkiem, czy wreszcie kontaktami ze $wiatem zewnetrznym.
W pochodzacym z lat osiemdziesigtych XI stulecia ,,Ordo” Bernarda z Cluny wino
jest wszechobecne, czytamy o winie do positku i o winie grzanym, o winie jako
lekarstwie i trunku rozdawanym w ramach jatmuzny, przechowywanym w klasz-
tornej piwnicy i wydzielanym mnichom do specjalnych naczyn wyznaczajacych
jego codzienng porcje’. Kluniaci opracowali nawet — skoro przez wickszo$é czasu
winni byli zachowywa¢ milczenie — specjalny system znakow migowych, wsrod
ktorych znalazt sie i taki, ktory oznaczat wino'.

Monastycyzm kluniacki, bedacy emanacjg optymistycznej formy poboznos$ci
pelnego $redniowiecza, przeciwstawi¢ mozna pesymistycznemu $rodowisku ital-
skich eremitow XI w. Jednym z najwybitniejszych przedstawicieli tego nurtu reli-
gijnoéci byt autor ,,Zywota $w. Romualda”, Piotr Damiani (1007-1072)". Zywot
ten, pierwszy zachowany utwér Damianiego, jest jednoczesnie swego rodzaju tek-

* BERNARD z CLAIRVAUX, Apologia do opata Wilhelma [w:] Polemika kluniacko-cysterska
z X1l wieku, thum. E. Buszewicz, red. M.T. GRoNowskI, Krakéw 2010 (Zrodta Monastyczne 55),
s. 133-134.

* Hucon z Amiens, Apologia [w:] Polemika kluniacko-cysterska, s. 264, o piciu wina: s. 273n.

¢ Bernardi Ordo Cluniacensis [w:] Vetus disciplina monastica, wyd. M. HERRGOTT, Paris 1726,
s. 134-364.

7 O fascynujacym jezyku migowym mnichéw z Cluny vide S.G. Bructg, Silence and sign language
in medieval monasticism. The Cluniac tradition ca 900-1200, Cambridge-New York 2007 (Cambridge
studies in medieval life and thought 4, 68).

* Vita beati Romualdi, wyd. G. TaBacco, Roma 1957 (Fonti per la storia d’Italia 94).
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stem programowym, zawarte w nim idee eremita rozwijat w swojej dalszej twor-
czosci — chodzi tu przede wszystkim o wskazanie zycia anachoreckiego, petnego
wyrzeczen, postoOw, umartwien fizycznych i nieustannych modlitw, jako najpew-
niejszej drogi prowadzacej ku zbawieniu. W wielu miejscach tego dzieta Damiani
podjal takze kwesti¢ spozywania przez eremitéw wina. Na pewnym etapie swego
doskonalenia Romuald dowiedzial si¢, ze w okolicach Wenecji mieszka pewien
uduchowiony pustelnik; udat si¢ wiec do niego i postanowit pozosta¢ pod jego
kierownictwem. Marinus byt mezem prostodusznym i nieskazitelnie niewinnym,
cho¢ nie nauczyt si¢ zycia pustelniczego od zadnego mistrza. Pustelnik, jak infor-
muje Damiani, miat za$ taki sposob zycia, ze przez caly rok w trzy dni powszednie
w tygodniu jadt p6t bochenka chleba i gars¢ bobu, a w pozostate trzy spozywat z roz-
sadnym umiarem wino i potrawke. Kazdego dnia od$piewywat tez caty Psatlterz,
przechadzatl si¢ z Romualdem po pustelni, Spiewajac psalmy — dwadziescia pod
jednym drzewem, a trzydziesci lub czterdziesci, pod innym’. Swiety Romuald, nie-
nawidzony za rygorystyczne wymagania wobec wspotbraci, cze¢sto zmienial miej-
sce pobytu. Kiedy$ przenidst si¢ do miejsca zwanego Bagno di Romagna, gdzie
przebywat dos¢ dlugo, zbudowat klasztor ku czci $wietego archaniota Michata
i zamieszkal w potozonej nieopodal niego celi. Gdy wspotbracia dowiedzieli sig,
ze sporg sum¢ przekazat na odbudowe zniszczonego ogniem ,konkurencyjnego”
klasztoru, uniesli si¢ przeciwko niemu potwornym gniewem, takze i z tego powodu,
ze wielokrotnie sprzeciwiat si¢ ich niegodziwym obyczajom. Zmowiwszy si¢ wiec,
napadli na cele¢ Romualda i dotkliwie pobili go kijami. Eremita postanowil zatem
szuka¢ zbawienia w innym miejscu, mnisi za§ — dokonawszy od dawna upragnio-
nej zemsty i poczuwszy ulge, jakby zrzucili cigzkie brzemi¢ — urzadzili sobie
zabawe 1 aby tak radosne $§wigtowanie uczynic jeszcze przyjemniejszym, postano-
wili nabyé miéd w celu zaprawienia nim wina dla biesiadnikow'”.

Zupelie inaczej przedstawia si¢ obraz innego mnicha, Weneriusza z Tivoli,
ktory byt tak prosty i pokorny, ze wszyscy bracia szydzili z niego, pogardzali nim
i uwazali za bezrozumnego szalenca; niektorzy policzkowali go, inni oblewali
pomyjami, jeszcze inni zaczepiali wyzwiskami i obelgami. Weneriusz nie wytrzy-
mat takiego traktowania, opuscit zgromadzenie i uciekt na pustkowie, gdzie ,,miesz-
kat przez sze§¢ lat surowo poszczac bez zadnej potrawki ani wina”''. Damiani
opisal rowniez, jak wspaniale eremickie zycie toczyto si¢ w czasach Romualda
w Sitrii: wszyscy chodzili tam boso, zaniedbani, bladzi i zadowoleni ze skrajnej
surowosci warunkow, a niektérzy, zamknieci za zaryglowanymi drzwiami, wyda-
wali si¢ tak umarli dla $wiata, jakby juz byli ztozeni w grobie. Nikt nie znal tam
wina, nawet w przypadku najciezszej choroby'’.

’ Ibidem, IV, s. 20.

' Tbidem, XVIIL s. 42n.
" Ibidem, XXIV, s. 50.

" Tbidem, LXIIIL, s. 104n.
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Widzimy wigc, ze $wiat benedyktynow zamieszkujacych w monumentalnych,
czesto i luksusowych klasztorach oraz codzienno$é ich kolegow, ktorzy postano-
wili wies¢ zycie eremickie, drastycznie si¢ roznity. Dosy¢ dtugo stosunek Piotra
Damianiego (widoczny chociazby w ,,Zywocie $w. Romualda”) do zycia cenobial-
nego byl krytyczny, uwazatl bowiem, ze klasztor jest jedynie przejSciowym eta-
pem w zyciu kazdego mnicha, ktory powinien ostatecznie doskonali¢ swoje zycie
w eremie. W 1063 r. Damiani, wypetniajac funkcje legata papieskiego w Galii,
przebywat w Cluny i dzi¢ki tej wizycie zapoznat si¢ doglebnie z tamtejszymi zwy-
czajami, a takze silg i potega modlitw burgundzkich mnichow. Kilkadziesiat wiec
lat po napisaniu ,,Zywota $w. Romualda” przekonat si¢ do monastycyzmu w wersji
Cluny oraz do faktu, ze takze on moze prowadzi¢ do §wigtosci. Efektem zmiany
nastawienia do burgundzkiego opactwa sg cztery listy, ktore napisat juz z Fonnte
Avellanna, petne podziwu dla stuzby Bogu, ktora byla tam sprawowana'’. Wizyta
w Burgundii przekonata Damianiego nie tylko do monastycyzmu kluniackiego,
lecz w ogole do cenobityzmu. Po powrocie z Galii wizytowal on kilka razy Monte
Cassino, skad wcze$niej nie przyjmowat zaproszen. Wydaje si¢ wiec, ze po kilku-
dziesieciu latach XI stulecia zaczal powoli zanika¢ rozdzwigk pomiedzy oboma
rodzajami zycia mniszego. Nie zmienit si¢ jednak stosunek eremitow do ascezy
i ciggltego umartwiania si¢. Zachowat si¢ bowiem opis legacji Piotra Damianiego
do Galii, w ktorym czytamy, ze nawet w podrozy (na co zezwalata Reguta) nie
zmienial on swoich codziennych praktyk, nie zaniechat §piewania psalmow ani
Zwyczaju czuwania, nie zaniedbywat postow i nie lekcewazyl dyscypliny milcze-
nia. Autor relacji opisuje rowniez jak Damiani zwiodt towarzyszy w kwestii swo-
jego postu. Ot6z wsrod Gallow, jak donosi relacja, powszechny byt zwyczaj, ze
naczynia na wino najpierw powlekano wewnatrz smota, potem zlewano za$ do
nich trunek w celu jego przechowania. Mieszkancy Galii co prawda utrzymywali,
ze ich wina sg dzieki temu zaprawione wonnym aromatem, wickszos$¢ przybyszow
odsuwala je jednak ze wstretem, bo zalatywaty smota. Uczestnicy legacji szybko
do tegoz wina si¢ przyzwyczaili, taki nap6j zalecita im bowiem ,,$wierzbigczka
pozadliwego gardta”. Towarzysze podrozy sadzili, ze Damiani nie chcial uczest-
niczy¢ w ucztach, na ktorych trunek ten byt serwowany, poniewaz tak brzydzit si¢
jego aromatu. Dopiero pdzniej zrozumieli, ze przez cata wedréwke po Galii zacho-
wywat on dyscypling $cistego postu; zadnymi prosbami nie dawat si¢ przekonac,
aby wypic¢ chociaz troche wina. Zachowanie eremity bylo tym godniejsze podziwu,
ze woda w Galii — jak twierdzi autor relacji — z trudem gdziekolwiek okazywata
si¢ zdatna do picia'.

" Cf. U. LoNGo, Pier Damiani e la proposta di perfezione al mondo monastico negli anni sessanta
dell’XI secolo [w:] Fonte Avellana nel secolo di Pier Damiani, red. N. D’AcunTo, Negarine di
S. Pietro in Cariano, [Verona] 2008 (Centro Studi Avellaniti), s. 245.

* De gallica Petri Damiani profectione et eius ultramontano itinere, wyd. G. ScawarTz, A. HOF-
MEISTER, Lipsiae 1934 (MGH SS, XXX/2).
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Zamozny, robigcy karier¢ nauczyciela Piotr Damiani, zmg¢czony zyciem $wia-
towym, w wieku 23 lat, w roku 1035, wstapit do eremu w Fonte Avellana”. Na
przetomie lat 1040/1041 zostat zaproszony do stynnego opactwa w Pomposie,
gdzie nauczal egzegezy biblijnej i w tym okresie zaczal pisaé swoje pierwsze
dzieta, jak ,,Zywot $w. Romualda” czy list-traktat ,,Antilogus contra Tudacos™"
W 1043 r. zostal przeorem Fonte Avellana i zaprowadzil w klasztorze zwyczaje
zapoczatkowane przez §w. Romualda, znane nam ze wspomnianego zywota piora
Damianiego. Nie poswigcal si¢ wylacznie Zyciu monastycznemu i eremickiemu,
np. wziagt udzial w koronacji rzymskiej Henryka III w 1047 r., czgsto podrozowat
do Rzymu, brat tez udziat w reformatorskich synodach zwotywanych przez Leona
IX. Osiagat kolejne szczeble kariery koscielnej (w roku 1057, mimo swoich prote-
stow 1 sprzeciwow, zostal mianowany kardynatem-biskupem Ostii), pelit funkcje
legata papieskiego do Mediolanu, Cluny i Florencji. W 1067 r. ostatecznie zrezy-
gnowatl z zaszczytow i urzedow, powrocit do Fonte Avellana i odtad stuzyt dzietu
reformy Kosciota swoim piorem, skupiat si¢ przede wszystkim nad zagadnieniami
zwigzanymi z zyciem monastycznym i eremickim. Zmarl w roku 1072 w Faenzy,
podczas powrotu z podrozy do swojego rodzinnego miasta, Rawenny.

W pierwszej potowie 1045 r. Piotr Damiani napisal do pewnego eremity,
Wilhelma, ktéry obiecywat, ze wstapi do Fonte Avellana, ale ostatecznie tego nie
uczynil'’. List ten cieszyt sie wéréd badaczy mysli Damianiego do$é skromnym
zainteresowaniem'". Przeor bez ogrodek wymawia Wilhelmowi, ze ten nie dotrzy-
mat obietnicy, nie mogt bowiem zaakceptowaé zakazu picia wina w klasztorze
przezen kierowanym. Pyta kandydata, nie kryjac zjadliwej ironii: ,,Dic, rogo, quid
te ab heremi austeritate deterruit? Cur animum bellatoris Christi terror degener
occupavit? Numquid vini sapor [...]?”"". W zwiazku z tym postanowil wykaza¢
Wilhelmowi, jak niebezpieczne jest wino i jak licznymi zaletami cieszy si¢ woda.

O zyciu i bogatej, roznorodnej twérczosci Piotra Damianiego vide K. SKWIERCZYNSKI, Mury
Sodomy. Piotra Damianiego ,,Ksigga Gomory” i walka z sodomig wsréd kleru, Krakow 2011; wérod
nowszej literatury vide takze W.D. McCREADY, ,,0diosa sanctitas”. St Peter Damian, Simony,
and Reform, Toronto 2011 (Studies and Texts 177); P. RaN¥T, The Theology of Peter Damian. ,,Let
Your Life Always Serve as a Witness”, Washington 2012; U. Lonco, Come angeli in terra. Pier
Damiani, la santita e la riforma del secolo XI, Roma 2012.

' Autor niniejszego tekstu przygotowuje wydanie polskie tego fascynujacego dzieta.

"7 List 10, w: Die Briefe des Petrus Damiani, wyd. K. REINDEL, Miinchen 1983 (MGH BdK,
t. 4/1), s. 128-136; dodajmy na marginesie, ze wydawca nie zna przechowywanego w Polsce,
pochodzacego z drugiej potowy XV w. przekazu rekopismiennego listu: Biblioteka Uniwersytetu Wro-
ctwskiego, sygn. IV O 7: Liber fratris Johannis Hungari de Bartpha, k. 235r-235v, 242v—246r, Epistola
perpulcra Guillino heremite dictata.

" Wsr6d wyjatkéw wymieni¢ trzeba tekst N. D’Acunto, Il vino negato. Riforma religiosa
e astinenza nel Medioevo regolare [w:] La civilta del vino. Fonti, temi e produzioni vitivinicole dal
Medioevo al Novecento, red. G. ARCHETTI, Brescia 2003, s. 327-339.

" List 10, s. 128.
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Jak w przypadku innych dziet eremity, tak i tutaj mamy do czynienia z argumentacja
nieoczywistg. Otdz twierdzi on, ze picie wina, podobnie jak spozywanie mi¢sa oraz
zwigzki z plcig przeciwng, jest dla eremitow zakazane, poniewaz odcigga uwage
od Stworzyciela, a przykuwa ja do tego co ziemskie. Przeciez wino pije si¢ nie po
to, zeby zaspokoi¢ pragnienie, lecz dla osiggnigcia przyjemnosci, jego mity smak
kieruje mysli mnicha ku doczesnos$ci. Zachwycajac si¢ winem, mnisi podziwiaja
jego smak, konsystencje, aromat i blask, ktory ptynie z kielicha, a zapominaja, ze
wszelkie uwielbienie nalezy si¢ wytacznie Bogu. Cztowiek, ktory wyprodukowat
winny napdj, sam sobie gratuluje umiejetnosci, analizuje, jakie czynniki sprawity,
ze udat si¢ tak doskonale i juz planuje przysziloroczne winobranie, zamiast skupic¢
si¢ na tym, co w przysztosci jest rzeczywiscie istotne. Grzeszny w fakcie picia
wina jest nie tylko zachwyt jego smakiem, lecz takze przede wszystkim skutki,
jakie moze ono przynies¢. Wino, ktore tak pigknie si¢ czerwieni i 1$ni w kielichu,
i tak mickko plynie przez gardlo, w koncu kasa niczym zmija i zatruwa jadem nie-
szczesnego mnicha: stad metne oczy, swary, awantury, zadane w bojce rany.

Oczywiscie Damiani nie zapomina o koronnych argumentach mnichdw, jako-
by wino bylo wszechstronnie dzialajacym lekarstwem. Zwraca si¢ ironicznie do
Wilhelma, Ze ten moze zali¢ si¢ na bol glowy czy brzucha i pragna¢ skorzystaé
z leczniczych wilasciwo$ci wina. To sg tylko wymowki ciele$nie zyjacych mni-
chéw, grzmi Damiani, gdyz to woda moze orzezwi¢ chorego, podczas gdy wino
czesto zabija. Na poparcie swoich tez przywotuje przyktady postaci biblijnych,
w tym Jakuba, ktory chociaz nie pil wina, nigdy nie wzywat lekarza; podobnie
ludzie przed czasami Noego nie znali wina, a mimo to nie chorowali. Przywotujac
postac biblijnego patriarchy, przypomina tez, ze jako jedyny sprawiedliwy zostal on
wraz z rodzing ocalony z wod potopu, nastgpnie zgrzeszyt zas nagoscia, obnazajac
si¢ wlasnie po wypiciu pozadanego przez Wilhelma napoju. Podobnie Lot potrafit
prowadzi¢ bogobojne zycie w Sodomie, niestety, wypiwszy za duzo, nie zacho-
wal czystosci. Skoro nawet tak wielkie postacie stawaly si¢ bezradne i otwarte na
grzech po wypiciu wina, o ilez bardziej jest wigc ono niebezpieczne dla zwyktych,
,Szeregowych” eremitow.

Alternatywa dla mnicha, zadaniem Damianiego, jest jedynie woda™. To na
jej dobroczynnych wlasciwosciach skupia si¢ w liscie do Wilhelma, grupujac
swoje argumenty w kilka kategorii. Avellanita oddaje jej gtos, tak by sama mogta
wygtosi¢ swoja apologie. Przede wszystkim woda jest zyciodajna, gdyby nie jej
dziatanie, promienie stoneczne spalilyby $wiat i nawet same winne grona istnieja
tylko dzigki niej. Eremita nie zapomina réwniez o jej codziennym zastosowaniu:
do mycia, prania, nawadniania pol, napedzania miynskich koét, transportu i podro-
zowania, a takze przypomina, ze jest ona siedliskiem ryb. Dalej podkresla tajemni-

** O roli wody zaréwno w zyciu codziennym, gospodarczym, jak i symbolicznym czlowieka $re-
dniowiecznego vide liczne studia zgromadzone w tomach L’acqua nei secoli Altomedievali, t. I-1I,
Spoleto 2008 (Settimane di Studio della Fondazione Centro Italiano di Studi sull’ Alto Medioevo 55).
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cze walory wody, ktora unosi si¢ i opada w zwigzku z fazami ksie¢zyca, pozostaje
chtodna i orzezwiajaca mimo upalu, pozwala astronomom konstruowac zegary,
a nawet rodzi ogien. Najwazniejsze sag w oczach Damianiego jej duchowe konota-
cje: to woda wraz z krwig wyptyneta z boku Zbawiciela, to ona oczyszcza z grze-
chu i przez chrzest przemienia ludzi, to nad nig przed wiekami unosit si¢ Duch
Swiety. Sama woda, piérem Piotra Damianiego, zadaje w koncu ironiczne pytanie:
,»31 ergo im omnibus his meo adiutorio indiges, mea opera necessario uteris, cur
in solo poculo meum habere contubernium dedignaris?””*'.

Damiani ubolewa, Ze mnisi czgsto powolujg si¢ na §w. Pawla, ktéry w Liscie
do Tymoteusza zaleca, aby ten nie pit juz samej wody, lecz ze wzglgedu na zdro-
wie spozywal rOwniez wino, zapominajga natomiast, ze tenze apostot w Liscie do
Efezjan napominal, aby ci nie upijali si¢ winem, gdyz jest ono zrodlem rozwia-
zlosci”. Mimo wigc ze Pismo Swigte nie tyle zakazuje picia wina, ile zaleca jego
umiarkowane spozycie, eremita nawoluje do catkowitej abstynencji, argumentu-
jac, ze w oczach Boga zyskuje ten, kto przestrzega bardziej rygorystycznych norm
niz jest to konieczne. Damiani nie mogt sobie odméwié zjadliwego zakonczenia:
,Diu est, dilectissime frater, quod tibi loqui aridis desiderii mei faucibus sitii, nunc
accepta occasione dum vinum a mensa monachorum reppuli, uberibus me sermo-
num rivulis satiavi””.

Zakaz picia wina i pominigcie przy tym jego bogatej pozytywnej symboliki
dowodza, ze abstynencja jest traktowana jako istotny element ascezy, podobnie
jak samobiczowanie i ekstremalne posty, odmawianie Psalméw w niewygodnych
pozycjach i w ogble wyrzeczenie si¢ §wiata — wszystkiego, co nie jest niezbedne
dla przezycia doczesnej ziemskiej wedrowki. Damiani pomija w swojej argumen-
tacji nawet tak oczywiste biblijne odniesienia duchowe, jak ostatnia wieczerza,
ofiara eucharystyczna czy cud w Kanie Galilejskiej. Oczywiscie znal wszystkie
biblijne przyktady, ktorymi epatowal wspomniany wyzej Hugon z Amiens, broniac
swojego zgromadzenia przed zarzutami Bernarda z Clairvaux. Nie chodzito mu
przeciez jednak o wino symboliczne czy mistyczne, lecz codzienny napdj, ktory
powoduje szum w glowie, ocigzato$¢ i odciaga od Boga, nie pozwalajac osia-
gna¢ doskonatosci w ascezie. Piotr Damiani poniost kleske w walce o abstynen-
cje wspolbraci, podobnie jak w tym samym okresie zycia ponidst kleske w walce
z rozpanoszong wsérod kleru i mnichéw sodomia. W jego liscie pisanym miedzy
rokiem 1045 a 1050 do eremitéw w Fonte Avellana (ktory to list jest swego rodzaju

* List 10, s. 133.

** Cf. badania dotyczace zwiazkow alkoholu i rozwiaztosci seksualnej w pozniejszym sredniowie-
czu, A.L. MARTIN, The Role of Drinking in the Male Construction of Unruly Women [w:] Medieval
Sexuality. A Casebook, red. A. HARPER, C. PROCTOR, New York-London 2008 (Routledge Medieval
Casebooks), s. 98—112.

? List 10, s. 136.
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odpowiednikiem kluniackich ,,Consuetudines™)™, gdzie omowione zostaty zasady
obowigzujace w zgromadzeniu, znajdujemy informacje, ze kiedy§ w klaszto-
rze wina uzywato si¢ wylacznie do ofiary mszy $wigtej, a Swieccy goscie nawet
w okresie Wielkanocy mogli pi¢ jedynie wode, teraz mozna je byto jednak serwo-
waé chorym i stabym braciom, a takze tym, ktorzy nie mogli wyrzec si¢ napoju,
w ktorym zasmakowali przed konwersja. Byle z umiarem.

* List 18, w: Die Briefe des Petrus Damiani, s. 172.



